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Preciso agradecer ao professor Antonio Carlos Diegues e a sua contribuicdo para o NUPAUB. A ideia de
uma sociantropologia maritima, que ele pioneiramente desenvolveu, abriu caminho para o estudo das
relacBes entre as populagdes costeiras e 0 ambiente aquatico. Essa abordagem, que valoriza a dimensao
social e humana dessas relagbes, contrapde-se a visdes mais restritas, dominadas pelas ciéncias
naturais.

O primeiro desafio que eu gostaria de pontuar para a pesquisa socioambiental contemporanea é o
proprio estado do planeta, ou, como diria Edgar Morin, a "agonia planetdria"”, a coinciéncia do estado
do planeta. A gente poderia falar aqui dias sobre eventos e condi¢des ambientais atuais do planeta. A
diminuicdo da biodiversidade, a mudanga do clima. Ndo podemos esquecer que estamos observando,
tristes testemunhas da transformacdo de grandes ecossistemas como o Pantanal e a Amazobnia. O que
estamos olhando hoje para a Amazonia é, possivelmente, a sua transformacdo, a sua salvagao.

O nivel das atuais seitas dos Ultimos anos, a devastacado da floresta e a condi¢do ribeirinha estdo sendo
colocadas nessa situa¢do. Ou seja, a consciéncia dessa devasta¢do ou dessa agonia planetaria deve
servir de esteio para uma reflexdao um pouco mais adiante. Retomando um pouco a ideia de Guattari
sobre as trés ecologias (GUATTARI, Félix. As trés ecologias, 1990), eu gostaria de incluir mais uma.

Ou seja, a questdo ambiental ndo é fruto de eventos ambientais, mas sim de um tipo de ocupacdo da
sociedade que produz cada vez mais destruicdo e miséria. Portanto, além da ecologia ambiental,
devemos pensar em uma ecologia socioecon6mica. E admitir que o modo contemporaneo de viver,
apesar de todas as promessas, € incapaz de produzir uma sociedade minimamente justa e equilibrada.

Ao contrdrio, o que vemos é uma degradacdo social cada vez mais intensa, onde guerras, miséria, fome
e migracOes causadas por questdes econdmicas ndo sdo patologias pontuais que possamos isolar e
atacar, enfrentar isoladamente, mas, ao contrdrio, sdo manifestagdes sistémicas de um mega sistema
gue demonstra sua cara nessa producdo de guerra, violéncia e miséria.

Mas a sociedade ndo é feita apenas de relagGes etéreas. Ela é composta por pessoas, por individuos,
por subjetividades que também estdo em crise, digamos assim. E sé ver a grande producdo de remédios
para problemas emocionais. Entdo, vemos uma sociedade onde ha pouca subjetividade. Ela parece
incapaz de produzir utopias de futuros outros. Isso tudo nos projeta nessa quarta ecologia que eu
gostaria simplesmente de pontuar, que é a ecologia das ideias, o ponto ao qual queremos chegar. As
ideias ndo sdo um fruto etéreo, mas elas também tém uma vida prépria.

A gente vé hoje reiteradamente alguns conceitos e ideias que sdo pervertidos, que tomam vida propria
e que adquirem um outro sentido, uma outra contextualizagdo. "Antitempo" é uma discussdo de como
algumas ideias defendidas por Diegues em relacdo a unidade de conservacdo e a relagdo de homens
com a natureza estdo sendo utilizadas para negar a prdpria relacdo que era defendida originalmente na
proposta. Ultimamente, temos observado, por exemplo, que determinagbes da OIT 169’ a respeito da
autodeterminacao de povos tradicionais estdo sendo usadas como argumento para que alguns
interesses de mineragdo ou algo ligado a algum agronegdcio corram o risco de corromper essa relagao,



no sentido de que algumas préprias popula¢cbes poderiam estar dispostas a ceder seu modo de vida e
sua integridade territorial em detrimento de produtos de mineracao ou de projetos de soja.

Entdo, na verdade, essa ecologia do pensamento apontaria também para a necessidade de a gente
construir uma outra possibilidade de entender o préprio tempo, a propria filosofia da histdria. Nés,
como os brancos ocidentais, académicos, inteligentes, bonitos, costumamos apostar na ideia de um
futuro linear, progressivo, acumulativo, em um tempo futuro, em uma utopia de um futuro como
resultado da acumulagdo de conhecimento. Na antropologia, antigamente, se falava em evolucionismo.
E esse, talvez, seja uma das mitologias atuais mais importantes para o pensamento, principalmente no
pensamento ocidental, que é a ideia de progresso e de futuro, construido a partir dessa perspectiva
linear e acumulativa. Sé que estamos vendo que, empiricamente, essa ideia ndo sé nao se revela na
realidade, como também desconhece outras temporalidades possiveis, outras formas de conceber a
relacdo com o tempo. Ontem, tive uma conversa rapida com o professor Marcio D'Olne, e comentamos
rapidamente sobre essa ideia da temporalidade tradicional. Os guaranis chamam de ararecé. Eles
dividem o ano, como quase toda a sociedade tradicional, em dois periodos: o tempo novo e o tempo
antigo, cada um com cerca de seis meses, que se sucedem. Quando o tempo velho acaba, comeca o
tempo novo. Mas depois de seis meses, o tempo novo acaba e recomec¢a o tempo velho. Entdo, na
verdade, é uma sucessdo temporal que da uma perspectiva ndo de progresso, mas de permanéncia e
de estabilidade, o que afronta algumas das nossas concep¢des mais aprofundadas, em principio, como
cientistas e pesquisadores. Mas, enfim, isso coloca em questdo a ideia da transdisciplinaridade, que era
outro ponto bastante discutido pelo professor Diegues na década de 1980.

Ele talvez tenha sido um dos pioneiros a discutir a pertinéncia de um didlogo disciplinar que transcende
as fronteiras entre as diversas areas do conhecimento, buscando uma compreensdo mais ampla sobre
o que é ser humano, a realidade e a vida. Esse didlogo incluiria ndo apenas as ciéncias naturais e sociais,
mas também o conhecimento tradicional.

Voltando a questdo da ecologia de ideias, a perspectiva do didlogo de saberes, tao relevante ha alguns
anos, foi capturada pela visdo disciplinar. Muitas pesquisas intituladas de "conhecimento étnico" sdo,
na verdade, tentativas de encaixar o conhecimento tradicional em nossas categorias disciplinares, como
etnobiologia e etnoquimica. No entanto, o conhecimento tradicional é intrinseco e ndo se fragmenta
em disciplinas. Nossa insisténcia em impor nossa forma de organizar o conhecimento pode prejudicar
esse dialogo.

Outro ponto que eu considero que deriva desse didlogo de saberes, desse didlogo de conhecimento, é
um outro desafio para a pesquisa socioambiental com populagGes tradicionais maritimas e aquaticas.
Esse desafio esta relacionado ao fortalecimento das prdprias comunidades, ao seu amadurecimento e
ao seu amadurecimento politico, e enfrenta uma forma tradicional de entendermos os tradicionais. Ou
seja, imputamos aos tradicionais qualidades ou, até mesmo, auséncias. O professor Marcio D’Olne,
como antropodlogo, sabe que, durante muito tempo, o tradicional foi visto como uma somatdria de
auséncias: ndo tem religido, ndo tem economia, ndo tem politica, e isso é, na verdade, uma faldcia.

Mas o interessante é perceber como, nas uUltimas décadas, as populacées que chamamos de tradicionais
tém assumido, cada vez mais, um papel de protagonistas e autébnomos nessa interlocucdo. Nesse
sentido, o préprio conhecimento tradicional se torna um instrumento desse empoderamento, uma
ferramenta com a qual devemos dialogar.

Eu costumo dizer, de maneira um pouco dramatica, que a época das pesquisas participativas acabou.
Diante desse cendrio, onde as popula¢des tradicionais se tornam cada vez mais empoderadas de seu
destino, de suas convicgles e de suas estruturas, a pratica de chamar as comunidades para participar
de nossas pesquisas se torna cada vez mais obsoleta. Gosto de pensar, entdo, que se inicia uma época



de pesquisas colaborativas, nas quais os préprios fundamentos metodoldgicos da relagao sujeito-objeto
sdo questionados.

Eu acho que essa é uma linha, um tema que deve ser bem observado. E ai coloco como exemplo a ideia
de maretdrio.

Aideia de maretdrio é uma demanda das comunidades. Elas colocaram essa ideia na mesa, desafiando-
nos enquanto pesquisadores, educadores e cidaddos. Muito antes de se tornar um conceito (pois ainda
nao o é), ja se falava em protecdo social do espaco marinho, desde as décadas de 60 e 70. No entanto,
nunca como uma demanda das préprias comunidades, que exigem e reivindicam o reconhecimento ndo
apenas como uma popula¢do tradicional genérica, mas como detentoras plenas de seus préprios
direitos culturais, econdmicos, sociais e territoriais. Esse é um dos grandes desafios.

Um territdrio aquatico, hoje sob o olhar da cobica azul. Podemos pensar na exploragdo de petrdleo na
Foz do Amazonas, na mineracdo de grandes profundidades, no uso dos rios para a construcdao de
barragens. Com todos esses impactos, estamos interferindo em um territorio que ndo é vazio.

Eu acho que essa é uma das bandeiras que ja foram levantadas aqui no NUPALB. Ou seja, o mar, o
espaco aquatico — sejam rios, lagos, represas, costas ou oceano — ndo é vazio nem desocupado. Sdo
territérios tradicionais, utilizados por essas populagdes como espagos de reprodugdo. A ideia de
"maretério", portanto, surge como uma demanda para que nds, pesquisadores, transformemos,
aceitemos e desenvolvamos esse conceito, traduzindo-o para que esse territério seja entendido como
um espaco de vida, com dimensdes material, cultural, subjetiva e simbdlica. Isso nos leva a outro
desafio: reconhecer a diversidade sociocultural dos povos tradicionais aquaticos.

Vou dar um exemplo: a ideia de pescador artesanal. Quando falamos em pescador artesanal,
pressupomos uma imagem que nem sempre se adequa a realidade. A ideia de pequeno impacto,
pequena producdo e pequena mobilidade, termos comuns para discutir esse tema, ndo leva em
consideracao a diversidade sociocultural dos pescadores artesanais. No Brasil, por exemplo, os
pescadores caicara do litoral de S3o Paulo, Rio de Janeiro e Parand possuem uma pequena produgao,
utilizam cercos fixos ou flutuantes e praticam a pesca costeira. Essa forma de vida molda sua cultura e
imprime uma identidade especifica no territorio.

E totalmente diferente do pescador, por exemplo, dos canoeiros do norte do Para ou do Ceard, assim
como do jangadeiro. Eles vao pescar no "beico do barranco", a vinte, vinte e cinco ou trinta milhas mar
adentro, no final da plataforma continental. Passam dias em pequenas canoas ou jangadas, dormindo
ao relento e enfrentando o perigo de ataques de tubardes. Possuem um conhecimento complexo da
navegac¢do em alto mar e uma sociabilidade quase que exclusivamente ligada ao mar. Isso é diferente,
por exemplo, do caicara, cuja sociabilidade se articula com a agricultura e a caca.

Esses dois sdo diferentes, por exemplo, do pescador artesanal de Santa Catarina, cuja pesca mais
tradicional — o cerco de praia e o arrasto de praia — é uma pesca de patrdo, ou seja, onde as relacdes
de trabalho estdo manifestadas ja nesse tipo de relacdo. Todo esse conjunto constitui a pesca artesanal.
Se entrarmos nos rios, encontraremos as diversas manifestacdes da pesca dos ribeirinhos.

Entdo, para dar conta da ideia de maretério, o primeiro desafio é entender que existem os maretdrios
maritimos, que abrigam uma rica sociodiversidade. Essa sociodiversidade se manifesta também em uma



sociodiversidade territorial desses maretdrios. A maritimidade, portanto, seria a forma como esses
maretdrios sdo construidos, simbolicamente, praticamente e objetivamente, por essas comunidades.

Dessa forma, o estudo da sociodiversidade dos maretérios deve se pautar em um esforco etnografico,
buscando superar visGes pré-concebidas sobre pesca artesanal, pescador tradicional e populagdes
tradicionais. E preciso nos lancar a tarefa de desvendar essa sociodiversidade, registrando suas
diferencas e singularidades socioculturais.

E esse registro da sociodiversidade sociocultural, por meio da etnografia, passa pela ideia de
compreensao e reconhecimento do conhecimento tradicional. Ao conectar essa ideia com o que
mencionei anteriormente, percebemos que confundir conhecimento tradicional com todo
conhecimento empirico é um risco. O conhecimento tradicional ndo se resume a uma simples expressao
local ingénua, por mais sofisticada que seja, nem pode ser visto como um estagio pré-cientifico. Ao
contrario, ele representa uma forma paralela de conhecimento, como ja nos alertavam os antigos
antropdlogos.

Uma forma que ndo foi domesticada pela educagdo ocidental, pela visdao ocidental disciplinar. O
conhecimento tradicional se caracteriza, portanto, por ser um sistema de conhecimento onde a divisao
entre sujeito e objeto, material e imaterial, real e irreal apresenta uma porosidade e uma articulacao
diferentes daquelas que nossa visdo disciplinar, etnocientifica, costuma separar.

O conhecimento tradicional revela uma polirracionalidade, onde esses extremos — sujeito e objeto, real
e irreal, espirito e corpo — se articulam de maneira distinta, formando uma totalidade organica. O
grande ensinamento que podemos extrair do didlogo entre diferentes sistemas de conhecimento é que
a singularidade do conhecimento tradicional nos aponta para a possibilidade de conceber futuros
alternativos.

N3o determinados pelo tempo linear, pelo tempo do progresso, pelo tempo do avanco linear e infinito,
mas, pelo contrdrio, alimentados pela perspectiva da permanéncia e da estabilidade, esses
conhecimentos nos colocam em outro patamar de relacionamento com as comunidades tradicionais. A
comunidade tradicional e seu modo de vida, como ja é amplamente reconhecido, sdo responsdveis pela
preservagdo de vastas areas naturais.

Ao observar qualquer mapa de satélite de biomas como a Amazodnia, o Cerrado ou a Caatinga,
percebemos que as areas preservadas coincidem, em grande parte, com territérios tradicionais. O
recente relatério do MapBiomas sobre a perda de vegetagdo nativa nos ultimos 30 anos revela um
cenario preocupante: o Brasil perdeu cerca de um terco de sua vegetacdo nativa nesse periodo.

Mas, quando vemos que, em areas indigenas, a perda de mata nativa foi de apenas 1%, enquanto no
restante do pais chegou a 30%, percebemos a importancia do reconhecimento dos maretdrios e do
protagonismo dos pescadores, ribeirinhos e costeiros. Esse reconhecimento implica, necessariamente,
no reconhecimento de suas territorialidades tradicionais.

Essas territorialidades tradicionais sdo, ou podem ser, o vetor de enfrentamento a incorporagado dos
territérios aquaticos ao espaco do negdcio, ou seja, a cobica azul. O maretdrio, nesse sentido, se torna
um instrumento politico de luta para essas comunidades, abrindo caminho para a construcao de futuros
alternativos.

Ha alguns meses, em um debate, fui questionado sobre o futuro da pesca artesanal. Apds analisarmos
os diferentes tipos de pesca, especialmente a industrial, chegamos a conclusdo de que, se alguma delas
esta destinada a desaparecer, é a pesca industrial. A pesca artesanal, por sua vez, com sua diversidade



de praticas em oceanos, mares, rios e lagos, tem potencial para continuar existindo, perpetuando seus
conhecimentos tradicionais e, ao mesmo tempo, produzindo novos saberes.

E crucial desmistificar a ideia de que o tradicional esta atrelado ao passado. O conhecimento tradicional
nao é algo ultrapassado, mas sim um guia, um modelo de exemplaridade em diversas esferas — ética,
cientifica, econdmica e social — para a constru¢do de novas formas de relagdo com o espago aquatico,
gue ndo se baseiem na produ¢cdao em massa.

A crise ambiental que enfrentamos, marcada pela presenca de microplasticos, substancias téxicas nos
oceanos e outras agressoes, exige uma profunda reflexao sobre o modelo atual de desenvolvimento.
N3o poderemos solucionar esses problemas sem questionar o espaco de reproducao das sociedades
tradicionais aquaticas e reconhecer o maretério como uma expressao politica desse conhecimento
tradicional.

N3do um conhecimento tradicional abstrato e tedrico, mas um conhecimento tradicional impregnado de
realidade, de vida e materializado em seu territério. Materializado fisica e politicamente, ao se tornar
um instrumento de luta e reivindicacdo de direitos nas maos das populagées tradicionais.

Acredito que com isso encerramos essa trajetdria, pelo menos no que diz respeito aos temas abordados
neste seminario. O grande desafio é compreender que a crise ambiental, ou a questdo ambiental, se
preferirmos um termo menos incisivo, € o ponto central da discussdo civilizatéria que devemos
enfrentar. E isso implica, necessariamente, na construcdo de um espac¢o cognitivo e epistemoldgico
diferenciado.

Onde conhecimento cientifico, conhecimento disciplinar e conhecimento tradicional possam se articular
nesse espaco epistémico para a construgcdo de outras culturas imaginarias e possiveis. O espag¢o do
pescador artesanal, do ribeirinho, das popula¢Ges extrativistas costeiras e marinhas é fundamental para
materializar essa possibilidade.

Trazer a trajetdria de Diegues é importante porque, desde a década de 1960, ele defendia a necessidade
de incorporar as populagdes tradicionais, seus territérios e suas culturas ao debate civilizatério, em
especial ao debate ambiental, e ndo apenas em discussdes localizadas.

Quando falamos em questdao ambiental, cultura do planeta, décadas do oceano, crédito de carbono e
todas as solugdes propostas para enfrentar a crise planetaria, é fundamental incluir no debate o destino
dessas populagdes. Ndo apenas por uma questao ética, moral ou de direitos humanos, mas porque essas
comunidades, suas formas de vida e seus conhecimentos sdo essenciais para construirmos novas formas
de relagdo com o planeta. Novas formas de organizacao social e de imaginar o futuro que devem ser
incorporadas por todos nés.

Nesse sentido, o professor Diegues, j4 na década de 1980, antecipou a importancia de incluir as
populagdes tradicionais no debate ambiental, retomando discussGes da sociologia rural e da
antropologia dos anos 1950 sobre a construg¢ao do indigenato e do campesinato. A valorizacao desses
conhecimentos, incluindo os saberes ancestrais dos povos indigenas, é fundamental para encontrarmos
solugdes inovadoras e eficazes para os desafios ambientais que enfrentamos.

Darci Ribeiro, em sua sabedoria marcante, ao comentar a teoria do indigenato, afirmava que a
antropologia ndo poderia mais ser uma antropologia do esquecimento. A teoria antropoldgica da
década de 1950, segundo ele, estava desconectada da realidade das populagdes indigenas. Seria como
um antropélogo indo a Gaza e tentando entender o parentesco das familias palestinas, desconsiderando
o grave contexto de etnocidio que elas vivenciam. Esse desprendimento tedrico, politico e ético era o
que Darci Ribeiro criticava ja na década de 1950, propondo uma teoria do indigenato que ndo se



limitasse a estudar as caracteristicas locais das comunidades tradicionais, mas que, sobretudo, se
debrucasse sobre as situagdes de opressdo e violéncia que essas populacdes enfrentam até hoje.

O Diegues faz o mesmo exercicio ao trazer as populagdes tradicionais, seus territdrios, modos de vida e
conhecimentos tradicionais para o debate ambiental. A partir desse momento, o debate ambiental ndo
pode mais ignorar o compromisso ético com o destino das populag¢ées que ocupam o territério, como
as populacdes beirinhas e costeiras tradicionais. E com elas que devemos construir essa parceria.

Esse talvez seja o grande e principal legado, NUBALB: trazer esse debate e esse compromisso com o
destino dessas populagdes. Um destino que revela a possibilidade de que nosso modo de vida seja
alterado de forma nao linear. Nao estamos destinados a um futuro como o de Blade Runner, marcado
por utopias distdpicas que retratam um mundo enegrecido, poluido e indspito. Basta ligar a televisdo
ou ir ao cinema para confirmar essa tendéncia: o futuro é frequentemente retratado como um espago
de replicantes, zumbis e guerras constantes. No entanto, ndo estamos condenados a esse futuro. Apesar
disso, precisamos agir para evitar que essa visdo se torne realidade.

Apesar de todos os esfor¢os do mainstream internacional para nos tranquilizar, dizendo que tudo ficara
bem se substituirmos nossos automaéveis a combustdo por elétricos, a realidade é outra. A ideia de que
cada pessoa possa ter um carro elétrico e que os problemas ambientais serdo resolvidos com essa
simples troca é ilusdria. Seremos soterrados por baterias de litio e nossos oceanos se transformardao em
lixGes de plastico. E claro que isso é um problema grave.

Nds ndao somos simplesmente beneficidrios desse mundo. Talvez o maior legado de Diegues,
materializado aqui no NUPALB, seja seu compromisso vital com as popula¢des tradicionais. Esse
compromisso representa o maior exemplo e o maior desafio para nés que queremos seguir essa
trajetéria. Creio que esse é o cerne da quest3o "Povos e Aguas: Inventario de Areas Umidas Brasileiras".
Desculpe se me alonguei.

TOIT 169 - A Convengdo aplica-se a povos em paises independentes que séo considerados indigenas pelo fato de
seus habitantes descenderem de povos da mesma regido geogrdfica que viviam no pais na época da conquista ou
no periodo da colonizagdo e de conservarem suas proprias institui¢bes sociais, econémicas, culturais e po liticas.



